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REsumo:

O presente artigo visa analisar o uso do termo grego 7d720s em 2 Macabeus, destacando o estabelecimento dentro deste livro de uma

.o « . >, . A 1
propaganda judaica em defesa das “leis ancestrais”, a fim de validar a resisténcia dos Macabeus em prol do modo de vida judaico
(loudaismés) e contra a imposi¢ao do modo de vida grego (Hellenismds) sobre os judeus.
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ABSTRACT:

This article aims to analyze the use of the Greek term zdmos in 2 Maccabees, highlighting the establishment within this book of
a Jewish propaganda in defense of the “ancestral laws” in order to validate the resistance of the Maccabees in favor of the Jewish
way of life (Joudaismds) against the imposition of the Greek way of life (Hellenismds) over the Jews.

KEYWORDS: Judaism, Jews, Law, Hellenism, 2 Maccabees.

Apesar do termo grego véuog (ndmos), ‘lei”, ter um sentido primariamente social e politico na
Antiguidade, em alguns contextos este termo acaba recebendo um aspecto teoldgico, como ¢ o caso de seu
uso pelo livro de 2 Macabeus. Afinal, em 2 Macabeus 7d720s também aparece em particular associagio com
Deus, principalmente quando o termo est4 com adjetivos,! como se pode perceber quando se atenta para os
vérios casos do termo e suas variantes em 2 Macabeus, conforme a tabela abaixo:
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TABELA
A lei em 2 Macabeus

Numero |Refe@nca  |Forma Comentario
ZWec 2 [ oo O autor & Macsheus coments sobre o tema de seu fivro, affmando que HHars sobe "o B defudas e ses
: i imndos] recuperarem o Templo |} de lberrem a cdade & de restabeleceram as feisque estavam para ser
aholidss”.
] Z Mac. 31 vope 0 autor m==ska o bom tempo d= Oinizs, -:.lar-:o 'as:rj’exsara'r observadas do malhor modo possive, contmstando
com o tempo dos sumos sacerdotes seguintss [ ss30 & Mansbu).
] Z Mac. 4.7 E— A‘m‘ra'_;a) de que Onias &ra um z=os0 obsenvador das JeE, slem de "benf=ior ds ciade” & proEr dossaus

im3os de mes estd em conbaste com 3 scusacio de que Ser& um ‘Consqirador contra 3 orem pubics™.

L) ZWec. 497 vopoug Indicar30 & siuacdo de helenizgao sob Jas30 come um modo de ™ agir impiameante contra 3 fes divinas™.

£

IMec. 58 [gpan  [BS30 emsiuacio de expulsso, & vElo como "apostata &s BT

[i] ZWec. 5T [ouaw Menelsu & spontado comoe “teidor &as JeE & da patre” guando conduz Anfloce a0 Templo.

T8 [ZWec. BT &0 gues/ [APecequicao de Anfoco, conduzids por Gerni, & vELS oMo uma “mizs30 de forgar o judels a abandonanem &
4 leis de seus pak & a ndo govemaran maE segundo as fes de Dews”,

OO
] ZWac. B.5 oo Indicag:30 de que 35 ofertas no alar durants 3 peEagUIcS0 eram reprwadas pelss es
[ ZMac. 6.8 vopan EEszar sfrma d=tcar sua morte como S:=mplo 305 mais oV Ens &m Como S deve morrsr, entusEsts =

genemsamante, pelas venersves & santas e’

Ti ZWec. 7.2 [Quowc [Umdos sete imSos marirzados afima 3 Anfoco que est3o ponDs 3 momer, antes que 3 tensgradir 35 Bis &

NOSS0E PEET
iz IWac. T3 ER O =egundo dos seteirmEos sfima 3 Antoco que Deus Tars mes1=oiEr 3 eles, que marmem ™ por Suss JeE .
T EMec T |[puowe | Emein dos =k imses afrma que a=sim como recebau do oéu s21s membros [Come), os desprezara pehs

“suas les” (do oéu), espemndo recebe-los novamants (na ressurecic).

0] ZWec. T2 [Quowc [Am3edossate imacs kembm a sews filvee que o Crizdor do mundo o fomou & retribuirs 3 eles "o espito & 3
g i vida" uma v que fazem pouco caso de 5 mesmes “por amor 3 suEs jel

] ZWec T [guow O mak mopo dos seba imacs afirma 30 rel que nao obeders "0 mandsmento do rel” (Aniioco), mas anes obedece|
g a0 mandamento da Lel”, que foidada 305 seus pak “por meio de MoEss”,

] EWar T3 [eguess O ukbreo dos sele rmacs afima aAnloco que entrega seu corpo & vida ' pelas Jes de noesos pais’, suplcando a
: Deus gue mostre missnioonda 30 povo judsy.

i ri FMac B rouon O autor ndica que Judzs Wacabeay encorapu ssus soldsdos 3 - mormesm pelss Jeis & pels patnis™

B ZWec i ¥ [wouowc Tiicanor admie 3 nv unembilidsde dos judeus por teem um Defensor [Dels] porque seguiam 3= Bis por ele
R (Defensor) estabelecidas™

] EWan TUEE [pouoe O autor afima que ol Fefio conforme: “declara a Lel™ quandio os sokdados de Macabew se prostam dante do alar e
T omram 3 Deus para gue hes fosse favoEv e, sendo inimige de seus inimigos & sdversanio dos seus adversarios.

] Z Mac. 1173 B = Bntooo V oferece paz a0 judeus coma Ipencs 02 San Mam-se | 0s Sels 3IIMEntos SSpeciEE & 08 SUSS JBIs, 0omo o
OpoLS e ; ="
S f=ziam anErioment” 30 tempo de e pal

2 F Mac. 1240 e Encontram-se, embsto da= tinicas dos soldados fSlecdos ns balha de Odolam, objstes consag=dos sos idoos
T de JEmni, cujo =0 3 Lei vadava 208 judels”

= 2 W T30 [ouce Judss conclama a0 povo que ofe 3 fm de que Deus soooma seu pov o que 85t para sef privado” da Lel, da patria &
| do Tempke sagrado”.

3 ZWec. T304 [apen Judas incentivs seus companheiros pars que lwiem ats 3 more “peBs JeE, pelo Templ, pela cidade, pelE patre =
i por se1s disiles de cdad3e.

i) ZWec. 155 [ guou Judss =dorta s=us companheircs “por meilo da Lere dos profetasT, 3 T de desperiar s2u ardor para o comisE.

Pode-se notar, portanto, que 7#d7mos serve nao somente como referéncia a “Lei de Moisés”, ou seja, o texto
sagrado judaico (n° 19% e n°24*), assim como s especificidades juridicas dos judeus decorrentes deste texto
(esp. n° 1 e n° 20), a0 mesmo tempo que também serve como meio de referéncia ao proprio ‘judaismo”, ou
seja, 20 modo de vida judaico como um todo.

Afinal, no livro de 2 Macabeus o préprio sumo sacerdote Jasao, duramente criticado no livro, ¢ chamado
de “apéstata das leis” (n°S), assim como outro sumo sacerdote, Menelau, é acusado de ser um “traidor das

p
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leis” (n° 6). Tais acusagdes aos sumos sacerdotes devem ser percebidas em sua abrangéncia, uma vez que sao
decorrentes nao somente de uma critica religiosa, pelo descumprimento das leis sagradas, mas também de

uma critica cultural, pela “helenizagio”da Judeia® decorrente e relacionada a relagao destes sumos sacerdotes
com o rei seléucida Antioco Epifanio e, evidentemente, 2 adogao do estilo de vida grego (2 Mac. 4.11ss.), os

quais, apds o decreto de Antioco e a consagragao do Templo a Zeus (2 Mac. 6), passaram a ser vistos como

formas de traigio nio somente aos costumes judaicos mas também ao préprio ‘judaismo” (Ioudaismés). ¢

Sendo assim, ambos —Jasio ¢ Menelau— devem ser percebidos nao somente como ap6statas da fé judaica,
mas também como traidores de seu povo, nao apenas ofendendo um modo de vida, mas também uma
estrutura juridica definida pelas leis proprias dos judeus. Afinal, assim como o Iovdaiouds (loudaismds)
ofendido ¢ composto por leis, as vépor (7dmoi), ‘leis”, também sdo, inversamente, o grande simbolo do
Ioudaismds, de modo que os opositores ao ENnvioudg (Hellenismds) nao apenas lutam pelas ndmoi (n° 23),
mas também estio dispostos a morrerem pelas 7670z, a exemplo de Judas (n° 17), Eleazar (n° 10) e os sete
irmaos martires (n° 11-16), que sio apresentados no texto de 2 Macabeus em completa oposicio a Jasio e
Menelau.

Para além disto, o texto de 2 Macabeus também fala das “leis divinas” (n° 4), das “leis de Deus” (n° 8), das
Suas leis” (n° 12-14), e mesmo das ‘leis por ele estabelecidas” (n° 18). Ao mesmo tempo, porém, estas leis
possuem um carater histdrico: as leis sio de seus pais (n° 7, n° 11 e n° 16), ou ainda, mais especificamente, sio
apropria Lei “que foi dada aos nossos pais por meio de Moisés”(n° 15). Mesmo que nio esteja claro & primeira
vista, os dois aspectos estio relacionados, como se pode perceber em 2 Macabeus 6.1, onde ambos os usos (n°
7/ n° 8) aparecem em paralelismo, indicando que “as leis de seus pais” (n° 7) e “as leis de Deus” (n° 8) sao a
mesma coisa. Assim, é possivel de se notar que a designacao das leis como sendo as “leis de seus pais” (matpiowy
véuwv), que também poderia ser traduzido como ‘leis ancestrais”, nio implica em negagio da origem divina
da mesma (Himmelfarb, 1998, p. 28, nota 17), 7 mas antes acrescenta a esta um valor politico diferenciado.

Apesar do valor e da sacralidade das leis judaicas estarem, para os préprios judeus, na origem divina desta, 8
para o publico helenistico de 2 Macabeus (e da revolta como um todo) é o cardter “ancestral” destas leis que
lhes d4 valor politico. Como bem indicado por Robert Doran (2011, p. 427), as nétpioL véuol (pdtrioi némoi),
‘leis ancestrais”, serviam como “um slogan que carregava grande apelo emocional” no mundo helenistico.
Segundo Tucidides,” por exemplo, durante a Guerra do Peloponeso o partido democrético teria utilizado
das pdtrioi némoi em seu discurso politico em Samos, nio somente afirmando que seus opositores fizeram
mal em abolir as leis ancestrais, mas também indicando que tentariam preservar tais leis e forgar os oligarcas

a fazerem o mesmo. A proibi¢do das leis ancestrais, portanto, tal qual ¢ a apresentagio de 2 Macabeus da

“perseguigio” de Antioco, era algo extremamente malvisto no ambiente politico do mundo helenistico. °

As pdtrioi némoi também eram, segundo Elias Bickerman (2007, Vol. I, p. 340), ‘o primeiro favor
concedido por um rei helenistico a uma cidade conquistada”. Afinal, sendo conquistada, nao mais possuia
o direito de existir a partir de suas leis e institui¢oes, apenas as retomando através de um ato promulgado
pelo seu novo mestre (Bickerman, 2007, Vol. I, p. 340). ' No caso judaico, Antioco III havia concedido o
direito de que os judeus continuariam com “suas leis ancestrais” (tobg Tettploug vopoug). '* Mais tarde, porém,
Joao Hircano chega a Antioco VII, apés a rendigao de Jerusalém, que ‘restaure aos judeus sua constitui¢ao
ancestral”, 1?

Também a restituicio das pdtrioi ndmoi eram particularmente importantes. Como bem indicado por
Polibio, vérias cidades que haviam sido destituidas de suas leis ancestrais apds serem compelidas a entrarem
na Liga Etélia'* tiveram sua forma de “governo ancestral” (t& mdtpio moMtedpata) restituida e puderam
novamente praticar ‘suas leis e constituicio ancestrais” (mohiteloug kel vopolg ypwuivovg Tolg matplots).
Outro exemplo importante ¢ Esparta: apesar de Cleomenes ter alterado a constitui¢ao de Esparta apds

conquista-la, Antigono veio depois a reestabelecer sua politica ancestral. '¢
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Também os romanos foram exaltados por restaurarem a “constitui¢ao ancestral” (td métplov mohTevpe)
de Foceia, 7 que provavelmente havia perdido a pratica de suas leis ancestrais apds ser tomada por Seleuco,
filho de Antioco III (Doran, 2011, p. 427). A restauracao das pdtrioi némoi, portanto, era uma pratica nio
somente bem vista politicamente, mas também um meio de exaltar uma atitude ou personagem politico, até
porque a restauragao de leis implicava em melhora politica, tanto entre os gregos como posteriormente entre
0S romanos.

Assim, quando Otavio restaurou uma aparéncia de legalidade em 28 a. C., a apresentou como uma
restauragio da Republica e das antigas leis, '* de modo que sua atitude foi comemorada com uma moeda de

ouro ? (Figura 1) trazendo a inscrigio ‘restaurou a leges e iura *° do povo romano” (Kantor, 2012, p. 68),
a fim de legitimar a nova situagio romana, que estava se iniciando, com a constitui¢io do Império (27 a. C.)
como restauracao da Republica. 21 Segundo o préprio Augusto, as suas trés recusas (em 19, 18 ¢ 11 a. C.) ao
desejo do Senado e do povo de que se tornasse tnico ¢ plenamente empoderado guardio da lei e da ordem
(“curator legum et morum summa potestate solus”), se deram por seu cuidado em nao aceitar nenhum cargo

que fosse “inconsistente com o costume de nossos ancestrais” ( ‘contra morem maiorum”). >

FIGURA 1
Moeda de ouro de Otavio

23

Anverso: Rosto de Otévio Augusto virado 4 direita. Inscri¢io: “IMP[ERATOR] CAESAR DIVI F[ILIUS]
COIN]S[UL] VI”. Reverso: Otdvio sentado em uma “sella curulis” virado & esquerda, segurando um pergaminho
na mio direita e com uma caixa de pergaminhos aos seus pés, 4 esquerda. Inscri¢io: “LEGES ET IVRA P[OPVLO]
R[OMANO] 24 RESTITVIT”. Moeda de 28 a. C., cunhada na regiao da atual Turquia. 18 mm. de didmetroe7.95 g,

Da mesma forma, 2 Macabeus parece apresentar Judas Macabeu como o restaurador das leis ancestrais
dos judeus (n° 1), ndo somente legitimando a Revolta dos Macabeus como também estabelecendo uma
propaganda do préprio judaismo aos moldes gregos. 2 Esta propaganda, porém, nio se dd somente em relagao
as leis, mas também no uso da ancestralidade como elemento discursivo importante. 26 Assim, 2 Macabeus
nio fala somente das ‘leis ancestrais” (n° 7, n° 11 e n° 16), mas também dos “festivais ancestrais” (matpgovg
topTég, 2 Mac. 6.6), dos ‘caminhos ancestrais” (petaBéuevov 4md tév matpiwy, 2 Mac. 7.24), das ‘honras
ancestrais” (Tatp@ovg Tipdg, 2 Mac. 4.15), e até mesmo do “idioma ancestral” (tfj matpie dwvij ),* utilizado
na resposta dos mértires a Antioco (2 Mac. 7.8, 27), na luta do Macabeu (2 Mac. 12.37) e mesmo no triunfo
judaico sobre Nicanor (15.29).*® Deste modo, nio somente o loudaismds é apresentado como uma defesa
das tradi¢des ancestrais, mas também o proprio Hellenismds aparece consequentemente como uma ‘inovagio



Synthesis, vol. 26, n° 1, €052, junio-noviembre 2019. ISSN 1851-779X

perigosa” (Himmelfarb, 1998, p. 27), 2 pois leva os judeus a abandonarem as “glérias ancestrais” (ratpgoug
Tipdg) em virtude das “glérias helénicas” (ERunvicag 88ag, 2 Mac. 4.15).

A Tei” (vépog) em 2 Macabeus, portanto, apesar de seu caréter religioso —evidente pela relagao da mesma
com Deus, tendo origem divina, e mesmo sendo o simbolo da religiao judaica—, ¢ também a designagao do
proprio loudaismds como uma realidade politica, como o uso das ‘leis ancestrais” (mdpiot vépot) deixa claro.
E justamente por isso que a resisténcia politica empreendida pelos macabeus pode ser considerada uma luta
em nome da prépria Lei judaica, ou seja, em nome das suas leis, de sua religido, de seus direitos politicos e
mesmo, evidentemente, do modo de vida judaico.*

A Revolta dos Macabeus, portanto, nao foi somente uma luta com intengao juridica e cultural, mas também
politica: nao foi somente pelas leis, mas “pela lei e pela patria” (2 Mac. 8.21 [17]). Também nio foi somente
cultural e politica, mas também religiosa: se deu em defesa “da Lei, da patria e do Templo sagrado” (2 Mac.
13.10 [22]). A luta, portanto, foi uma luta na qual seus integrantes se empenharam para ‘recuperarem o
Templo, (...) libertarem a cidade e (...) restabelecerem as leis” (2 Mac. 2.22 [n° 1]), de modo que nenhuma
esfera pode ser ignorada: afinal, a Revolta foi “pelas leis, pelo Templo, pela cidade, pela pétria e por seus
direitos de cidadios” (2 Mac. 13.14 [23]).

Com o estudo a respeito da cidade, das leis ¢ mesmo do slogan das ‘leis ancestrais”, se pode perceber que,
para 2 Macabeus, ‘Jerusalém ¢ uma polis, os judeus sio cidadaos, ¢ o seu modo de vida ¢é uma politeia”,
como lembra Martha Himmelfarb (1998, p. 30). Mesmo o uso dos termos ndmos ¢ némoi ‘reflete esta
compreensio politica do modo de vida judaico” (Himmelfarb, 1998, p. 30), indicando o aspecto politico
do Joudaismds>' Também o uso do slogan das ‘leis ancestrais”, que se d4 “de acordo com a concepgio grega
da nagio concebida como uma entidade moral” (Renaud, 1961, p. 60), corrobora no sentido de uma
percepcio politica do Joudaismds, apresentando-o aos moldes do pensamento politico grego, mesmo que
seja construido em oposicao ao Hellenismds.
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1 O termo zdmos normalmente é utilizado em 2 Macabeus sem modificadores, como lembra Martha Himmelfarb (1998,
p- 27, nota 17). Quando hd os mesmos, normalmente servem como meio de associar o termo a Deus. Na contagem de
Himmelfarb, em 12 casos nio hd modificadores (2 Mac. 2.22 [1]; 3.1 [2]; 4.2 [3]; 5.8 [5],15 [6); 6.5 [9]; 8.21 [17]; 10.26
[19];12.40[21]; 13.10, [22] 14 [23]; 15.9 [24]), em 7 casos ha modificadores que estabelecem uma relagio com Deus (2
Mac. 4.17 [4]; 6.1 [8]; 7.9 [12], 11 [13],23 [14], 30 [15]; 8.36 [18]), e em apenas 4 casos ha modificadores que associam
as leis aos préprios judeus (2 Mac. 6.1 [7]; 7.2 [11], 37 [16]; 11.31 [20]). O caso de 2 Macabeus 6.28 (10) parece indicar
uma relagio com Deus, apesar de esta nio estar explicita, enfatizando o cardter das préprias leis, em seu valor, mais do
que em sua origem. Cf. Himmelfarb (1998, pp. 27-28, nota 17).

2 Tabela bascada na listagem de Martha Himmelfarb (1998, p. 25, nota 14). Himmelfarb somente troca a indicagao do

verso 8.21 por 8.2.
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Jonathan A. Goldstein (1983, p. 397) destaca que h4, no inicio de 2 Macabeus 10.26, uma referénciaaJoel 2.17, enquanto
que no finala “Lei” ¢ uma referéncia a Fxodo 23.22: “Mas se escutares fielmente a voz e fizeres o que te disser, entdo serei
inimigo dos teus inimigos e adversario dos teus adversarios” (Ex.23.22,BJ). Sendo assim, portanto, ¢ muito provével que
vépog seja uma referéncia & Tord de modo geral, & semelhanca do contexto neotestamentério. Cf. Mt. 5.18; 12.5; 22.36;
Lc.2.27;10.26; 16.17; Jo. 1.17,45; At. 6.13; 7.53; 18.13,15; 21.20; 23.3; Rm. 2.13,15,18,20,23,26; 4.15; 7.1,5,14,21.
Talvez 0 n° 15 ¢ 0 n° 21 também possam ser compreendidos como referéncias & Tor4 como um todo, & semelhanca do
n° 19 e do n° 24: a “Lei” dada por meio de Moisés (n° 15) parece ser uma referéncia clara & 7074, e a proibicao indicada
no n° 21 parece ser uma referéncia ao texto de Deuterondmio 7.25-26, que proibe que os judeus possuam idolos. Cf.
Goldstein (1983, p. 448).

A construgio do gindsio grego empreendida por Jasdo, segundo o autor de 2 Macabeus, implicou na transformagio nio
somente juridica, mas também cultural de Jerusalém e da Judeia, uma vez que envolvia a criagao de “costumes contrarios
a Lei [véppa]” (2 Mac. 4.11).

Apesar do helenismo ser, a principio, como destacou Martin Hengel (1974, pp. 55ss.), uma ‘forca secular” na Judeia,
a qual era predominantemente limitada 4 aristocracia de Jerusalém (Hengel, 1974, p. 56), com a intromissao seléucida
em aspectos que, para os judeus eram sagrados ¢ fundamentais para sua religido, tais como a circuncisio, o sabado
e a exclusividade de culto a Yahweh, a Revolta contra o dominio seléucida, que pode ter comegado com aspecto
predominantemente politico e econdmico, recebeu o “material “necessario paraafirmar-se como luta religiosa e teoldgica.
Ao mesmo tempo, apesar da construgio ideoldgica do helenismo como uma espécie de “inimigo”a ser combatido, como
bem destacou Martin Hengel (1989, p. 30), com o tempo até mesmo onde havia completa rejei¢io ao que era estrangeiro
—como na comunidade dos essénios—, acabou sendo influenciado pela cultura grega: o que 2 Macabeus, sendo escrito
em grego ¢ ao estilo grego, apesar de sua construgio em oposi¢io ao ‘helenismo”, ¢ um dos maiores exemplos.

De fato, parece haver certa relagio entre as ‘leis ancestrais” (matptot vdpol) e a religido, como indica Robert Doran (2011,
p-428): em uma inscrigio de Cos, p.e., que data do séc. IIl a. C., sao dadas instrugdes “para que as purificagoes e as ofertas
purificatérias e os sacrificios sejam celebrados de acordo com as leis ancestrais”. Cf. Doran (2011, p. 428); Sokolowski
(1969, p. 263, n° 154, linhas 5-6). Outra inscricao, de Efeso, também do séc. III a. C., intitulada “sumario das leis
ancestrais”, comegca com a indicagio que o magistrado acenda fogo aos altares e ofereca incensos. Cf. Doran (2011, p.
428); Sokolowski (1962, p. 203, n° 121, linhas 2-4). Por fim, Doran menciona o fato de que, quando Adriano afirma que
ninguém disputard a respeito dos cidadios de Narkya terem uma pdlis e os direitos da mesma, indica como argumento
o fato de que se podem ver que estes possuem ‘um conselho, magistrados, sacerdotes, tribos gregas”, de modo que culto
e conselho formam um par (Doran, 2011, p. 428). Cf. Jones (2006, pp. 151-162).

Segundo a tradicio judaica, as leis judaicas foram entregues por Moisés a0 povo enquanto este estava no deserto.
Também os cinco primeiros livros da 7anakh, chamados em conjunto de o074 (“Lei”), teriam sido escritos por Moisés.
Mesmo assim, porém, as leis teriam tido uma origem divina, sendo concedidas pelo préprio Deus a Moisés, a fim de
que as entregasse ¢ ensinasse ao povo. Deste modo, pode-se perceber, p.e. uma indicagio da autoria divina dos Dez
Mandamentos, obra do préprio Deus (EX. 34.1; Dt. 4.13; 5.22; 10.4), a0 mesmo tempo que ¢ entregue ao povo por
Moisés (cf. Ex. 34.27-28).

Tucidides 8.76.6: “abolindo as leis de seus ancestrais” ( “the laws of their fathers”, cf. Smith (1958, p. 325). Texto grego:
Todg aLTplovg vépovs xartaAbaavTe.

A afirmacio de Arnaldo Momigliano (1975, p. 100) sobre a “persegui¢io” de Antioco na afirmagio de que ‘tal
interferéncia direta nos cultos ancestrais de uma nagio niao havia sido ouvida no mundo de fala grega de tempos
imemoriais” ¢ um tanto exagerada, uma vez que nio somente a Liga Etdlia obrigou cidades a mudarem suas leis e
revogarem leis ancestrais ¢ Cleomenes alterou as leis espartanas, mas também Filopoemen revogou as leis ancestrais de
Licurgo em Esparta, impondo as leis dos aqueus.

Quando Filipe V da Maceddnia conquista a ilha de Nisyros, p.c., concede aos seus habitantes que continuem a praticar
suas leis, como atestado pelos proprios habitantes: “o rei reestabeleceu entre nés o uso das leis ancestrais que estiao
atualmente em voga” (8¢Swkev Boothij dutv Tolg martplotg kot dmdpyovow ypijobar). Cf. Bickerman (2007, Vol. I, p. 341);
Himmelfarb (1998, p. 28). Poderia ser, porém, que a cidade tivesse de solicitar esta concessio ao rei, como uma cidade
nio nomeada da Asia Menor, que quando conquistada pediu ao rei que lhe restaurasse is suas proéprias leis e ao seu
governo tradicional. Cf. Bickerman (2007, Vol. I, p. 340). Em outros casos, porém, as leis ancestrais eram revogadas,
até o poder mudar de mios, ¢ 0 novo soberano as restaurar, como ¢ o caso da cidade de Apol6nia de Rhyndacos, que
perdeu sua politica ancestral quando estava sob Antioco III e somente a restaurou quando sob Eumenes II, que atendeu
ao pedido de Korragos, governador do Helesponto, concedendo a cidade “as leis e constituigio ancestrais” (te v[6]povg
ol THY maTpLov Toltelay). Cf. Doran (2011, p. 428).

Josefo, Ant. Jud. 12.142. Cf. Bickerman (2007, Vol. I, pp. 315ss.).

Josefo, Ant. Jud. 13.245. Grego: 41&v T métpiov adTols moMTeley drododva.
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A Liga Etdlia foi uma confederagio de cidades gregas centrada na Etdlia, regido no centro da Grécia, se estabelecendo
em oposicao 4 Liga Aqueia, centrada na Acaia, ao norte do Peloponeso. Inicialmente se aliou aos romanos, mas depois
guerreou contra estes na Guerra Etélia (191-189 a. C.), tornando-se vassala dos romanos.

Polibio, Histor. 4.25.7. Texto grego completo: mepaminaing 8t kel Todg H7d TGV Kalp@y Averykaopévous AKovaing HeTe e
i AlTwA@V cvpTolTeleg, 8TL TAVTEG TODTOVG ATOKATRTTHTOVTY &lg T& TATPIL TOMTEDRALTE, YWPLLY EXOVTOG kel TOAELG Tég
adT@V, GdpovpyTovs, ddoporoyritovs, Eleubépous Bvtag, moMTeldg Kl vopolg ypwuévoug Toig matplotg. Cf. Paton (1979,
p. 364).

Polibio, Histor. 2.47.3; 2.70.1.

Polibio, Histor. 21.6; 21.45.7; Tito Livio, Urb. 37.11.15.

Otédvio Augusto apresentou o novo estado politico como ‘res publica restituta” ou ‘conservata”, o que nio significou
a preservagio da Republica, como sistema politico, mas antes a restitui¢io das leis tradicionais, suspensas durante o
triunvirato e restaurando uma imagem de normalidade constitucional. Como lembra Tiécito (A47n. 3.28.2), ‘em seu
sexto consulado, César Augusto, se sentindo seguro em seu poder, anulou os decretos de seu triunvirato e nos deu uma
constitui¢io que pode nos servir em paz sob uma monarquia” (“sexto demum consulatu Caesar Augustus, potentiae
securus, quae triumviratu iusserat abolevit deditque iura quis pace et principe uteremur”). Esta restituicio se deu em um
processo, tanto revivendo a fungio colegial do consulado (Dio Cassio, Hist. Rom. 53.1.1) como concedendo ao Senado
seu poder sobre as provincias, de modo a estabelecer uma ‘restitutio rei publicae”. Cf. Hurlet & Vervaet (2010, p. 335).
Apesar do questionamento de R. Martini (1992, 1996) a respeito da veracidade desta moeda, a maioria dos numismatas
se colocou a favor da legitimidade da mesma (Bianchi, 2007, p. 8, nota 11), especialmente em decorréncia da descoberta
de outro exemplar da mesma cunhagem (Blackburn Museum, Lancashire, RNUM-063004). Cf. Abdy & Harling
(2005). Sobre a moeda e sua importancia histérica, cf. Mantovani (2008); Rich & Williams (1999).

O termo ‘fura”¢é o plural de ‘fus”, termo latino referente 4 lei, tanto em relagio s leis do povo romano (“lura populi
romani”) quanto em relagdo alei em geral, como o uso do ablativo (“fure”) indica, designando o que estd em conformidade
com a lei. Cf. Berger (1953, p. 525, “verbete lus (Iura)” ). O termo ‘leges” é o plural de ‘lex”, palavra latina para leis,
especialmente em relagio a conjuntos de leis ou leis especificas. O binémio ‘tura-leges” indica, portanto, uma relagio
tanto com os textos legais (‘leges”) quanto com a doutrina legislativa (‘fura”), e se constitui, aqui, em um ‘elemento
fortemente representativo”, como indicou Paola Bianchi (2007, p. 9, nota 11).

Apesar da propaganda de restauracio, a transformagio sob Augusto foi muito mais para uma nova Roma do que a volta
aos modos antigos, cf. Richardson (2012, p. 85). Sobre a alegacio de restauragio da Reptblica e o estabelecimento do
Império, cf. esp. Richardson (2012).

Otavio Augusto, Res Gest. 6.

Fonte: The British Museum, n° 1995,0401.1.

Nio estd claro se aabreviatura ‘P R ”nainscri¢io (reverso) se referea ‘POPULO ROMANO “ou ‘POPULIROMANT,
cf. Bianchi (2007, p. 9, nota 11). POPULO ROMANO”: Abdy & Harling (2005). ‘POPULI ROMANI": Mantovani
(2008).

Como bem lembra Martha Himmelfarb (1998, p. 28), “ndo h4 termo na Biblia Hebraica compardvel "a patrios (métprog).
Este termo, de amplo uso na literatura grega (cf. LSJ, p. 1348), aparece somente em uma passagem corrompida de Isafas
(8.21) na LXX. H4 também somente dois casos de sua variagao, patrdos (matp@og), na LXX, estando em Provérbios
(27.10) e numa passagem corrompida de 2 Esdras (7.5). Trata-se, portanto, de um termo préprio do vocabuldrio grego
e mesmo da propaganda politica grega.

A relagao do Joudaismds com a ancestralidade serd um fundamento importante do mesmo, como se pode perceber na
posterior declaragio de Paulo na sua carta aos Gélatas (1.14), quando afirma que avangou no Joudaismds muito mais que
muitos de seus contemporaneos pelo zelo com que cuidava das tradigoes (mapadéoewv) de seus ancestrais (mortpurcav).
Cf. Tabela 1 (n°5).

Evidentemente, o ‘idioma ancestral ”¢ o hebraico. Denominando o hebraico como ‘idiomaancestral "ou ‘lingua paterna”
(mortpley dwvij), o autor de 2 Macabeus destaca no relato algumas situagdes na qual o idioma utilizado foi o hebraico,
e nio o grego. No capitulo 7, o hebraico funciona como meio de “contestagio e resisténcia”, como indicou Martha
Himmelfarb (1998, p. 37). Afinal, quando confrontados com o tirano de fala grega, os martires o desafiam com o uso
da lingua hebraica: a ‘lingua ancestral [ratpie ¢wvij]” ¢ percebida por Antioco como uma “voz” (¢wvij) de censura (2
Mac. 7.24). De fato, a mie aproveita o hebraico para enganar o tirano (2 Mac. 7.27), incentivando seu filho a se dispor
a0 martirio, ou seja, a agir exatamente do modo contrério ao que o rei desejava e lhe pedira (Himmelfarb, 1998, p. 38).
Nos capitulos 12 ¢ 15, porém, o hebraico aparece nio tanto como contestagio, mas como ‘lealdade a causa do judaismo”
(Himmelfarb, 1998, p. 38), sendo utilizado no grito de guerra de Judas (2 Mac. 12.37) e no louvor a Deus apés a vitdria
sobre Nicanor (2 Mac. 15.29).

Como bem lembra Pierre J. Jordaan (2013), o fato da lingua de Nicanor ter sido cortada (2 Mac. 15.33) nio ¢ um
fato esporddico, mas se constitui no resultado de um combate de maos e linguas entre Nicanor e os judeus: enquanto
o primeiro usou sua cabega, lingua e mao de modo negativo, os judeus usam seus membros de modo positivo (Jordaan,
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2013, p. 69), tendo como resultado final que Nicanor tivesse sua mio, cabega e lingua cortados. Cf. 2 Mac. 15.30ss.
Apesar de Joordan enfatizar o combate do érgio ‘lingua” (yA@ooa), cabe se atentar para certo combate de idiomas, ou
seja, da ‘lingua” (¢pwvyj) falada, entre o grego, de Nicanor, e o hebraico, dos judeus. Cf. 2 Mac. 15.29.

De fato, a propria afirmagio das leis ancestrais indica a periculosidade da inovagio, uma vez que o apelo as tradi¢oes
ancestrais nio indica estabilidade das mesmas, mas justamente o contrario: como destacou Brent Nongbri (2005, p.
108) os apelos “podem, e de fato muitas vezes apontam para a fluidez das tradi¢oes”, uma vez que servem como meio
de adquirir poder e legitimar autoridades. Assim, durante uma crise politica em Atenas, diferentes grupos tentaram
implementar suas propostas politicas indicando-as como um retorno as leis ancestrais. Cf. Nongbri (2005, p. 108).
Quando o grupo dos “Trinta” sobe ao poder, pretende administrar a constituicao ancestral e chega a se colocar como
restaurando a constitui¢io, quando na verdade foram bastante inovadores. Cf. Aristoteles, Ah. 35.2.

Discordamos de Steve Mason na afirmagao deste autor de que Joudaismds nao é um “sistema de vida” (modo de vida?),
mas antes uma resposta ao Hellenismds (Mason, 2007, p. 467): afinal, sendo o Hellenismdés um “modo de vida”, é natural
que o termo Joudaismds, surgindo em relagio a este como uma contra resposta, designe algo semelhante e, de certo modo,
contrario.

Como bem apontou Daniel Boyarin (2007, p. 68), o termo Joudaismds parece ser, como proposto por Jonathan
Goldstein (1983, p. 230), uma indicagio do “permanecer leal aos caminhos dos judeus e a causa politica de Jerusalém”
(Boyarin, 2007, p. 68), de modo que a tradugao de Goldstein do termo por “religido judaica” (Goldstein, 1983, p. 300)
se torna uma contradicao. Cf. Boyarin (2007, p. 68, nota 14). Nio serd  toa, portanto, a proposta de tradugio de Shaye
J. D. Cohen por ‘Jewishness”ao invés de “Judaism”, uma vez que a religido nio é o foco do termo. Cf. Cohen (1996,

p-219). Cf. também Cohen (1999).
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